De cantares Zapotecas a “libros del demonio”: La
extirpacion de discursos doctrinales hibridos en
Villa Alta, Oaxaca, 1702-17041

117 de septiembre de 1718, Mariana
Martin, una mujer zapoteca del pue-
blo de Lachitaa en la region oaxa-
guena de Villa Alta, denuncio ante
su alcalde mayor los preparativos
realizados en su pueblo con motivo
de un ritual comunitario que inclui-
ria libaciones con tepache, el sacri-
ficio de varios gallos comprados por
subscripcién publica y la ejecucion
de cantos en zapoteco acompafia-
dos con el tambor prehispanico co-
nocido como teponasztli. Debido a
ésta y a otras denuncias, la real jus-
ticia logro abortar este festejo y cau-
sar la huida de los concelebrantes.
Podria considerarse esta batida
como una operacion rutinaria de
extirpacion de idolatrias, si Mariana
Martin no hubiese facilitado la si-
guiente descripcién de un ritual
comunitario:

... Por el mes de mayo [de 1718]
es verdad que en d[iclho pla-
tanar hubo otra ydolatria como
a las 7 oras de la manana, que
como que estd la casa de la tes-
tigo en la sima de la loma don-
de cae d[icjho platanar, estubo
desde ella observando quanto
pasava, y vido juntar todos los
naturales barones de d[ictho su
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pue[bljo, y acompafiados de
Gaspar Baptista y Fabidn Luis,
naturales de Betaza, [...] comenso
uno a tocar en teponastle, y otro
en una concha de tortuga, y
[am]bos cantaban en lengua del
Valle, a lo antiguo, que lo mas
que pudo oir fue desian que se
queman las estrellas, que por es-
tar distantes no pudo oir mas,
ni menos vido lo que hasian,
pero que discurrié degollarian
los gallos y plumas p[ar]a sacri-
ficar, por averlo visto en otra
ocasién ... 2
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Gracias a una campaiia contra
idélatras dirigida por Fray Angel
Maldonado —obispo de Oaxaca en-
tre 1702 y 1728— tenemos ahora co-
nocimiento de un sorprendente
vinculo entre estos cantares idola-
tricos en zapoteco y el discurso
doctrinal de los evangelizadores de
Villa Alta. Entre septiembre de 1704
v enero de 1705, Maldonado con-
dujo la campafa de extirpacion de
idolatrias més productiva en térmi-
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nos de confiscacioén de textos ritua-
les clandestinos en la Nueva Espa-
fia. Gracias a dicha campafia,
contamos ahora con 99 transcrip-
ciones distintas del piye—el calen-
dario ritual zapoteco de 260 dias—y
con una treintena de canciones en
zapoteco—algunas escritas por
evangelizadores anénimos, otras
transcritas por especialistas ritua-
les zapotecos. En esta ponencia,
presentaré la primera traduccién
contemporanea de uno de los can-
tos zapotecos confiscados por
Maldonado, compararé brevemen-
te las caracteristicas de dichos can-
tos con las de los conocidos Cantares
Mexicanos, y ofreceré unbreve ana-
lisis de la produccién, utilizacion y
extirpacion de este discurso doctri-
nal hibrido en los pueblos de indios
zapotecos de Villa Alta.

Al hablar de Villa Alta, me re-
fiero a un espacio urbano y socio-
demografico radicalmente diferente
al de las urbes mestizas de México
y Antequera. Esta jurisdiccion es-
taba situada al noreste del valle de
Oaxaca, era administrada por un
alcalde mayor residente en la po-
blacién multiétnica de la Villa Alta
de San Ildefonso, y se componia de
una centena de pueblos de indios
hablantes de zapoteco, chinanteco
y mixe. En términos etnolinglisticos,
aun si cada pueblo zapoteco utili-
zaba una variante local, existe una
divisién entre el grupo lingiiistico
de Cajonos al suroeste y €l grupo
lingiiistico nexitzo al noroeste®. Esta
distincion es corroborada por un es-
tudio glotocronolégico contempo-
raneo 4 de Juan José Rendon, y por
un analisis de 14 testamentos en
zapoteco del area de Villa Alta de
los siglos XVII y XVIII® que acabo
de realizar.

Villa Alta se caracteriza por una
orografia abrupta y poco transita-
ble, y por un patrén de dispersion
de poblaciones aisladas en valles,
cafiadas y faldas de montafia. En
términos socioculturales y econo-
micos, los pueblos zapotecos villal-
tecos constituian una red de comuni-
dades pequefias y relativamente
independientes cuya interconexion
dependia de su subordinacién a
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cabeceras de doctrina, de sus vin-
culos comerciales y de sus tensio-
nes por la posesion de tierras y
bosques. La organizacién social en
tiempos prehispanicos era mas
equitativa que en las ciudades—es-
tados del Valle de Oaxaca, pocas co-
munidades serranas poseian jerar-
quias politicas y religiosas separa-
das o linajes claramente identifi-
cables®. Las actividades econo-
micas mds importantes eran la agri-
cultura, la tala de bosques, y la pro-
duccion de textiles.

La empresa evangelizadora en
Villa Alta adquirié su masa critica
luego del arribo en 1558 de fray
Jordan de Santa Catalina y de otros
tres dominicos. Fray Pedro Guerre-
ro, el sucesor de fray Jordan, ini-
cié la primera campafia de extir-
pacién de idolatrias en la regién en
1560 al convencer a un gran name-
ro de nativos a que entregasern sus
idolos. Al parecer, Guerrero logré
su objetivo mediante el uso indis-
criminado del latigo, lo cual moti-
vé el suicidio de un idélatra en
Tabaa’. De hecho, la severa puni-
cién de idélatras por los dominicos
de Vvilla Alta y Tetiquipa motivé la
reprobacién de la corona y de la
Audiencia de México en 15628

Durante el siglo XVII, los domi-
nicos de Villa Alta afrontaron tres
retos principales: la carencia de Ii-
teratura doctrinal elaborada en las
variantes serranas del zapoteco, la
escasez de ministros de doctrina,
v las dificultades geogréficas y
pragmaticas relacionadas con la
visita regular de los pueblos suje-
tos. A pesar del establecimiento de
6 cabeceras de doctrinas por los
dominicos entre 1570 y 1623, la re-
gi6n contaba con un sélo curato
secular hasta la desmembracion de
dichas doctrinas por peticiéon del
obispo Maldonado en la primera
década del siglo XVIIL. De hecho,
el redescubrimiento de idolatrias
generales hecho por Maldonado en
1702 fue un argumento de peso en
su exitosa lucha por secularizar
estas 6 doctrinas dominicas.

En la segunda mitad del siglo
XV11, los obispos oaxaquefios fray
Tomas de Monterroso y Nicolds del
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Puerto empezaron a tomar medi-
das mas enérgicas contra la idola-
tria mediante visitas y a través del
auxilio de la real justicia. Enlo que
bajo otras circunstancias seria una
invasién de la jurisdiccion eclesids-
tica, los alcaldes mayores de Villa
Alta instruyeron entre 1665y 1736
al menos una decena de causas
contra indigenas acusados de ido-
latria o hechiceria. Entre 1686 y
1690, alentado por el ejemplo de la
carcel perpetua del Santo Oficio de
México, el obispo Isidro Sarifiana
erigi6 en la ciudad de Oaxaca una
«prisién perpetua de idélatras»’.
Para su inauguracidn, Sarifiana rea-
lizé un auto de fe con 26 especia-
listas rituales de Xuquila, para
luego otorgarles la dudosa distin-
cion de ser sus primeros reos. Sin
embargo, la fabrica de esta prision
apenas sobrevivio el terremoto de
1696, y Maldonado, que sucedié a
Sarifiana como obispo, reedificé
esta prision en las afueras del cen-
tro de la ciudad.

A pesar de tales medidas puni-
tivas, el 14 de septiembre de 1700
ocurrié una confrontacion que
cambiaria el curso de la extirpacion
de idolatrias en Villa Alta. Hacia las
once de la noche, alertados por los
fiscales Juan Bautista y Jacinto de
los Angeles, fray Gaspar de los Re-
yes y otro dominico sorprendieron
a la mayoria de los habitantes de
San Francisco Cajonos sacrifican-
do aves y un venado mientras re-
petian una serie de oraciones en
zapoteco frente a imédgenes cristia-
‘nas. Al dia siguiente, una turba
enfurecida obligd a los frailes a que
les entregasen los dos fiscales. Es-
tos fueron azotados y ejecutados,
v sus corazones fueron dados como
pasto a los perros!®. Luego de un
prolongado juicio instruido por el
alcalde mayor de Villa Alta, quien
consulto al fiscal real y ala Audien-
cia de México, quince de los lide-
res del tumulto fueron ahorcados
y descuartizados en enero de 1702,
quedando sus restos en exhibicion
en San Francisco Cajonos y en el
camino a Oaxaca.

Estos eventos ocurrieron estan-
do vacante la sede del obispado. Al



tomar posesién en 1702, el obispo
Maldonado consiguié la conmuta-
cion de la pena de muerte a otros
17 inculpados, y realizé dos visitas
a la region de Villa Alta. Durante
estos recorridos, Maldonado descu-
brié que los idolatras de dicha re-
gién eran, amas de rebeldes, consu-
mados autores e intérpretes de tex-
tos rituales. En vez de organizar un
auto de fe, Maldonado envio a Vi-
Ila Alta como juez visitador a José
de Aragén y Alcantara, cura de
Ejutla y experimentado comisiona-
do contra la idolatria, para recoger
1as confesiones colectivas de los ofi-
ciales de republica de unas cin-
cuenta comunidades zapotecas y

mixes. Asimismo, Maldonado colo-
c6 su pectoral alrededor del cuello
de un idélatra reformado, quien
recorrié varias poblaciones de la
Villa Alta predicando la clemencia
episcopalll. Esta oferta de clemen-
cia, aunada al recuerdo del castigo
ejemplar de los rebeldes de Cajonos,
convenci6 a muchos a delatar a es-
pecialistas rituales y a entregar los
textos rituales clandestinos que los
frailes llamaban «libros del demo-
nio». Mediante esta novedosa estra-
tegia de extirpacion, Maldonado
logré cosechar 99 versiones del ca-
lendario ritual zapoteco de 260 dias,
asi como la transcripcion de una
treintena de cantos en zapoteco.

CANTARES MEXICANOS

CANTOS ZAPOTECOS
100 -101

CANTOS ZAPOTECOS
102-103

IDIOMA

ORIGEN GEOGRAFICO

NUMERO DE CANTOS

PRINCIPALES ENTIDA-
DES MENCIONADAS

PATRON DE PERCUSION

NUMERQ DE ESTROFAS

siLABAS FINALES SIN
CONTENIDO LEXICO

Mahuatl clasico

Valle de México, Chalco,
Huexotzinco

91

Cristo, el Papa, Santa
Maria, los Reyes Ma-
gos, San Francisco, va-
rios sefiores y guerre-
ros mexicas

De 7 a 24 golpes

8 a 56 estrofas por canto

chuaya; aya; ya ohuia;
ayao auhayao

Zapoteco de Cajonos

Lachirio y Betaza

Gran Dios del Inframundo,
Sefior de Yagchila,
Sefiora de Yagcueo

No transcrito

iyaoo; chueya; chiaya yee
iteye; ayao

Zapoteco nechitzo

Pueblo(s) nechitzo(s) no
identificado(s)

15

Cristo, el Papa, Santa Maria,
los Reyes Magos,

San Francisco, Santo Do-
mingo, San Juan Bautista,
Dios Padre

De 6 a 22 golpes

4 a 9 estrofas por canto

Ayao ayau; hiya hiyo ho
huaye; hohua hiya

ACERVOS ® N° 17 » JULIO-SEPTIEMBRE 2000 21




Dado que el estudio de estos
cantos se encuentra atin en sus fa-
ses iniciales, por el momento sélo
ofreceré una caracterizacion gene-
ral de su contenido. Estos cantares
se dividen en cuatro unidades do-
cumentales, designadas por el Ar-
chivo General de Indias como
Calendarios 100, 101, 102 y 103, a
pesar de que no son calendarios.
Los cantos de las unidades 100 y 101
estan escritos en el dialecto zapo-
teco de Cajonos y tienen atribucio-
nes. La unidad 100 contiene una
decena de cantos, y pertenecio a
Fernando Lépes, del pueblo de
Lachirio, quien lo habia comprado
a Pedro de Bargas, del pueblo de
Betaza. La unidad 101 contiene 8
subdivisiones, y pertenecio a Pedro
Gonzalo de Lachirio. Desafortuna-
damente, no tenemos mayores da-
tos sobre estos tres especialistas
rituales. Debe subrayarse que los
cantos de las unidades 100 y 101 no
contienen ninguna referencia evi-
dente a entidades cristianas, pero
mencionan a varias deidades zapo-
tecas que aun nos resultan un tan-
to impenetrables. Algunas de estas
son Becelao Dao (segin Cordoba, la
gran deidad del inframundo),
Xonaxi Yagcueo (la Sefiora de
Yagcueo, el quinto mes del calen-
dario solar zapoteco!?, que corres-
ponde al mes mexica de Toxcatl) y
Cogque Yagchilo (el Seflor de Yagchila,
la primera trecena del calendario

ritual zapoteco!?). Existen razones
para creer que este género ritual
comunitario se practicaba en Oa-
xaca antes de la conquista. Por una
parte, Burgoa menciona que, du-
rante la celebracion de las nupcias
de la cacica de Yanhuitlan, los se-
flores mixtecos y zapotecos en la
concurrencia «salieron al mitote
del teponaztli»14. Por otra parte, la
descripcion de los rituales de Lachita
que cité al principio demuestran la
supervivencia de tales practicas has-
ta la segunda década del siglo XVIIL

Debido a la dificultad de com-
prender y glosar el lenguaje utili-
zado en esta veintena de cantos
zapotecos sin contenido cristiano,
mi estrategia hasta el momento ha
sido concentrarme en la traduccion
de algunos de los 15 cantos zapo-
tecos con contenido cristiano. Es-
tos cantos, transcritos en las uni-
dades 102 y 103, desafortunadamen-
te no cuentan con una atribucién
de autor o de region. Sin embargo,
el uso de la oclusiva africada
alveolar sorda [ts] en vocablos
zapotecos como guetze (pueblo),
aunado al uso del pronombre de
primera persona de plural rao
(nuestro) nos permiten afirmar
gue estan escritos en el dialecto
zapoteco nechitzo del noroeste de
Villa Alta. La unidad 102, que ha
sido hasta ahora el foco de mis pes-
guisas, contiene tres cantos breves:
una cancién sobre la redencion de

Mapa de San Bartolomé Lachixova, Villa Alta, Daxaca, 1733. AGN. Tierras: vol. 528, exp-3, cuad. 2, p. 49
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la humanidad de 6 estrofas, una
cancién para la Virgen Maria de 5
estrofas, y una cancién intitulada
«Sermén de San Franciscow, de 4
estrofas.

La unidad 103 contiene doce
cantos: una cancién sobre la reden-
cion de la humanidad, una cancién
que contrasta la suerte de creyen-
tes y no creyentes, una cancién
sobre la pasion de Cristo, una can-
cién sobre Jesucristo y Santa Maria,
una cancion sobre Santo Domingo,
una cancién sobre los misterios go-
zosos de Santa Maria, una cancién
sobre la natividad y los Reyes Ma-
gos, una cancién de honra a Santa
Maria, una cancion sobre Cristo y
Santo Domingo, una cancién titu-
lada «Sermén de Dios Padre», una
canciéon sobre la natividad y los
Reyes Magos, y una cancion llama-
da «Sermon de San Juan Bautista.»

No es en vano que el titulo de
mi ponencia evoca a los famosos
Cantares Mexicanos, una serie de 91
cantos transcritos entre 1550 y 1580'%
por principales nahuas y por anti-
guos alumnos del Colegio de Santa
Cruz Tlatelolco. En la Tabla 1 se
ofrece una comparacion de la es-
tructura prosadica de los Cantares
Mexicanos, y los cantos zapotecos
de Villa Alta. La estructura prosodica
general de los 15 cantos zapotecos
cristianos de Villa Alta es marca-
damente similar a la de los Canta-
res Mexicanos. Como estos, aquellos
inician con una transcripcién alfa-
bética de un patrén de percusion
que usa las silabas i, qui, co y to.
Asimismo, tanto en los cantos mexi-
canos como en los zapotecos, se
marca el final de cada estrofa o sec-
cién con una serie de silabas sin
contenido léxico—ayao, hiya, hoya,
etcétera—que se entonaban duran-
te la ejecucion del canto. Con ex-
cepcion de Garibay, pocos expertos
contemporaneos creen que los
Cantares Mexicanos se ajusten a un
pie o metro prosédico similar al de
la poesia grecolatina y europea'®.
Por otra parte, por el momento no
se puede hacer afirmacion alguna
sobre el uso o carencia de una mé-
trica especifica en los cantares de
Villa Alta.



Mapa de Ocotepec, Totontepec y Chichicastepec, Villa Alta, Oaxaca, 1765. AGN. Clero Regular y Secular

Para demostrar la calidad hibrida
del discurso doctrinal de los can-
tos zapotecos cristianos de Villa
Alta, presentaré aqui mi traduccion
de la primera cancién de la unidad
102, la que menciona a varias enti-
dades y conceptos claves de la doc-
trina cristiana. Los lectores intere-
sados podran referirse a la Tabla 2,
que contiene una lectura justifica-
da por division de morfemas de las
cinco estrofas que se citan en es-
pafiol a continuacion.

La primera estrofa introduce al
Papa como mediador entre Dios y
los hombres:

El Santo Papa suplico al mismo
Dios [ser] mediador en nombre del
hijo querido de Dios.

El Sefior de la Tierra cred como a
hombre al cordera del mismo Dios.
Ayaao ayau

Aparentemente, un objetivo de
los autores de esta cancién era en-
fatizar la encarnacion de Jesucris-
to, pues la construccién prepositiva
(loo) guialij beneathi xilani cuina
bedao (como hombre al cordero del
mismo Dios) recurre en tres estro-
fas posteriores. Por otra parte, la
mencion del Papa como represen-

‘tante de Dios ocurre asimismo en
la cancién 68 de los Cantares Mexi-

canos, intitulada —t—guilizeu—catl,
«Canto de la ablucién». Ademas del
constante uso de silabas sin conte-
nido léxico, la composicién nahua
difiere de la zapoteca al describir a
un pontifice que ocupa la represen-
tacion metonimica del sefiorio
mexica—el petate y el equipal—y
que lanza dardos al mundo a tra-
vés de una cerbatana de turquesa.
De hecho, la composicién zapote-
ca presenta al Papa, a Jesucristo y
a la Virgen Maria de una manera
simple y somera. Sila ejecucion de
estos cantos se complementaba
con la participacion de actores o
danzantes que respresentasen a
estas entidades cristianas, cada es-
trofa podria haber sido usada para
introducir a un sélo personaje du-
rante el curso de la representacion.
En la segunda estrofa, la Virgen
Maria es caracterizada de la si-
guiente manera:

Ante [el] ruego obedeciste, madre
querida, engendradora del hijo
querido de Dios.

El Serior de la Tierra cred como a
hombre al cordero del mismo Dios.
Ayaao ayau

Luego de repetir el estribillo so-
bre la encarnacion de Jesucristo en
la tercera estrofa—que aun presen-
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ta problemas de traduccion y que
no se discutird en el presente arti-
culo—en la cuarta y quinta estrofas
se hace referencia a los 14 articu-
los de la fe, mencionando s6lo uno
de ellos:

Y entre las catorce verdades de los
bienes de Dios

[estd] creer [que es] como hombre
el cordero del mismo Dios
Ayaoo ayau

Y las catorce verdades de los bie-
nes de Dios

el hombre bueno las guardard
Ayaoo ayau

Las «catorce verdades» son la
apelacién rutinaria de los catorce
articulos de la fe en el zapoteco
doctrinal, y los «bienes de Dios»
designan a la fe catdlica de mane-
ra metaférica. Finalmente, la alti-
ma estrofa de esta cancion evoca a
la pasién de Cristo utilizando un
componente retorico muy comin
en los géneros orales mesoame-
ricanos: la expresion paralela:

El uinico hijo de Dios, joh Padre!
El suftric pacientemente; €l pade-
cid en Jerusalén por causa del
hombre

Ayaoo ayau
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TABLA 2
AGI, MEXICO 882, CALENDARIO 102 - CANGION 1, 664 R

adv  adverbial

ag  agentivo

cnj conjuncién

esp espafiol

fut  particula de futuro
loc locativo

n numeral

N raiz nominal

nom nominalizador

pre  preposicién

prs particula de presente
pret particula de pretérito
ps  posesivo

ref  reflexivo

v raiz verbal

vrib particula verbal

[664 1]
ti - [co?] - to - com - ton - to - €0 - €0 - tin - to - ¢o - ton - to - ¢o - gui - tin - tin - guin - ti - tin - gui - tin
[22 golpes de teponaztli en transcripcion alfabética]

(8]

El santo papa be-yoni - lachi-j cuina bedaao co-lahui La xini na-tzona Dios

esp [pret vV N 3s] ref N ag pre N N pro N esp

El Santo Papa suplico [al] mismo Dios [ser] mediador  en nombre? [del] hijo querido de Dios

x¥0a-ni guetze lao yo be-zaha - lachi loo guia-lij bene-achi xila-ni cuina bedao

N 3s N pre N [pret V N] pre N N N N N 3s ref N

El Sefior de la Tierra cred como a hombre [al] cordero del mismo Dios

ayaoo ayau

(2)

coo lac ditza beani -lo xinah na-tzona go-Xan xini  na-tzona dios

ag? pre N v 2s N pro N pretV N pro N esp

Ante [el] ruego? obedeciste madre guerida engendradora [del] hijo gueride de Dios

Xoa-nij quetze lao yoo be-zaa - lachi+j loo quia-Lij bene-achi xilah-ni cuina bedao

N 3s N pre N [pret Vv N 35 pre N N N M N 3 ref N |
El Sefior de la Tierra cred comoa hombre [al] cordero del mismo Dios |
ayaoo ayau

Cf.  Cordoba 1578, 362v: "Rogar al mayor suplicando aplaca[n]do vide orar suplicar. Te-yoni-lachi-a [...]; 391v:
*Suplicar al mayor. Vide rogar cum ceteris. Te-ydni lachi-a [...]."

Cf.  Cordoba 1578, 261v: "Medianero assi. [...] péni lahui.."; "Medianero en qualguier cosa. Péni nage-lahui. "

Cf.  Reyes [1704] 1891: 14, *... Xoce nachy nachona? Padre estimado y querido’; Levanto 1776: 5, 2do mandamiento:
"ya cozaacaxihuilo Laa nachoono Bejuannana Dios",

Cf.  APJO, Villa Alta Criminal, 1703-1705, e, 117: * yogo xua yeche® (todos los principales del pueble).

CE Levanto 1776: 23, "gueeche la yoo"

Cf. Levanto 1776: 25, *Tuxaa pezaa quiiebaala (Quien hizo el Cielo)..."; "Tuxa pezaa Angeles la (Quien crio 3 los Angeles)..*

Cf.  Butler 1997; 292, *lgua‘a: en lugar de, cox mo, imagen.... I[gualj: contempordneo®,

Cf.  Butler 1997: 355, xil' .

Cf. Cordoba 1578, 362v: "Ruego lo que se ruega. [...] quela céo ticha, coo-lachi.

cf. Cordoba 1578, 285v: "Obedecer. [...] toni-béni-a®; "Obediente. [...] h i-béni-ticha"; "Obediencia. [...] quela hug-ni-béni.*
€Y
la laui-nij chidah 11 quela lij xi-quitza dios
cnj pre 3s num nom N ps N esp
¥ entre las catorce verdades de losbienes de Dios
tz-eaglij-lachi 12 quia-lij bene-athi xijla-ni cuina bedao
[z v N ] N N N N N 3s ref N
[estd]  creer [que es] como hombre el cordero del mismo Dios

ayaoo ayau
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(5

lah la-nij chita quela lij xi-quitza dios
cnj pre? 3s num nom N ps N esp
T ? las catorce  verdades de los bienes  de Dios
ga-pa tzahui bene-athij

fut v adj N N

guardara el buen hombre

ayaoo ayau

Gf  Butler 1997: 145, "chida": tener, 1 sg. cont. .."
Cf.  Pacheco 1687- 118 v, *... nija quie reaglij lachie tioppa Betaao (porgue confiesa dos Dioses)...”

(6)

to-cij 13 xini dios xoce

num num? N esp N voc

El unico hijo de Dios oh Padre!

go-xijguelah lachi-e 14 go-xacaci-e 15 Zerosalem coo  nia-quea-ni 16 bene-athi
pret V pre 3s pret V 3s esp ag? pre pre 3s N N

El sufri6 pacientemente; ¢l padecié [en] Jerusalén 7 por causa de el hombre

ayaoo ayaun

Cf.  Cérdoba 157
ti-cijguéla-li

Cf. Butler 1997: 343, toz’, "solamente uno, solo”.
297r: "Padecer o passar con pacie[n]cia qualquier cosa. Ti-ciguéla-lij-a qui-tdbi Tachi-a"; 390v: "Sufrirles con paciencia. [...]

Cf.  Pacheco 1752: 4r, Goxaccazije laotitza etto gothiogo Xihui Poncio Pilato, "padecié debajo del poder de Poncio Pilato..”
Cf.  Reyes [1704] 1891: 21, "Ob - quelany, ], nequeny

En el texto original, se utilizan
dos verbos con significado simi-
lar—goxijguelah lachie, «sufrioé con
paciencian, y goxacacie, «padecion—
para formar una expresion parale-
la a nivel semantico y sintactico.
Debe subrayarse que los géneros
zapotecos coloniales parecen usar
esta técnica prosodica con poca fre-
cuencia, a diferencia de la mani-
fiesta predileccion por el parale-
lismo dentro de la retorica colonial
nahua y maya.

;Quién fue el autor de estos can-
tares zapotecos? Desafortunada-
mente, estas transcripciones no
contienen ninguna mencién de sus
antiguos poseedores. Es probable
que estos cantares hayan sido com-
puestos por un dominico o secular
durante el siglo XV1I para aliviarla
carencia de textos doctrinales en
zapoteco nexitzo. Luego de tener
noticia de los rituales comunitarios
zapotecos, el autor o autores con-
cibieron una serie de cantos sim-
ples y repetitivos que pudieran ser
utilizados de manera independien-
te en pueblos nexitzos para suplir

la carencia de una educacion doc-
trinal mas intensiva y completa.
Sea quien fuere su autor, la pro-
duccion de estos cantares se ins-
cribe dentro de una estrategia
doctrinal dominica que recurrio6 a
géneros dramaticos en la ltima
mitad del siglo XVI y la primera
mitad del XVII para ensefiar la doc-
trina cristiana a un pdblico de ha-
bla zapoteca. Uno de los autores de
dramas doctrinales mas celebrados
fue el dominico Vicente de Villa-
nueva, quien fue vicario de Teotitlan
del Valle en la década de 1560. Se-
glin Burgoa,
Villanueva tenia gran facilidad en
reducir a metro poético enlalen-
gua de los indios los misterios de
nuestra Santa Fe, y ensefidbales
a que hiciesen representaciones
de ellas en verso, ¥y como ellos
eran los personajes, y los que pre-
dicaban en los teatros, fue gran-
de el fruto que con este cebo de
las consonancias del verso hizo
entre los indios ...17
Por otra parte, fray Alonso de la
Anunciacién compuso y presentd
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un drama biblico en lengua zapo-
teca en 1575 en su parroquia de
Etla. Uno de los maestros de novi-
cios de Burgoa, fray Melchor de San
Raimundo, compuso y presento
una pieza sobre el martirio de San-
ta Catalina de Siena en verso zapo-
teco en Etla!®. Finalmente, existen
referencias sobre algunas represen-
taciones dramaticas doctrinales en
zapoteco y en castellano escritas
por fray Martin Giménez, quien
trabajé como misionero en pueblos
chochos y muri6 en 1624 9.

La existencia de un discurso doc-
trinal hibrido a ritmo de teponzatli
no deja de ser singular. En primer
lugar, fuera de los Cantares Mexi-
canos, han sobrevivido muy conta-
dos textos en lenguas mesoame-
ricanas en los que se apropie de
una manera directa el formato pro-
sodico de un género mesoamerica-
no ritual para fines de evangelizacion.
Ignoramos si esta apropiacion fue
tinica y original, ya que no sobre-
vivio ningin ejemplo de los dramas
doctrinales en zapoteco menciona-
dos anteriormente. En segundo lu-
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Mapa de San Miguel Talea y San Juan Tabaa, Villa Alta, Oaxaca, 1754. AGN. Tierras: vol. 759, exp-I, p. 196

gar, la sencillez del lenguaje y el
uso constante de férmulas lin-
giiisticas tomadas directamente de
textos doctrinales en zapoteco su-
gieren que el autor de estos textos
no poseia la elocuencia de un Cor-
doba o de un Sahagin. Para evaluar
la originalidad de estos cantares, es
preciso contrastar su contenido con
el discurso evangelizador de los dos
unicos textos doctrinales conocidos
escritos en zapoteco nexitzo o
cajonense: la Doctrina Christiana en
lengua Zapoteca Nexitza impresa en
1687 por el cura secular de Tanetze,
Francisco Pacheco de Silva, y el
Arte de la Lengua Zapoteca Serrana,
concluido en 1704 por fray Gaspar
de los Reyes. En el canto anterior-
mente citado, el sufrimiento de Je-
sucristo se expresa con el mismo
verbo que Pacheco de Silva utiliza en
el Credo de su doctrina. Por otra par-
te, la recurrente apelacion de la Vir-
gen Maria como «madre de la mise-
ricordiar (xina quela huezalachi) en
varios cantos de las unidades 102 y
103 no es verdaderamente original,
pues ésta es utilizada con frecuen-
cia por Pacheco. Finalmente, la
gran sencillez del mensaje evangé-
lico no deja de llamar la atencion.
En el canto ya citado, se mencio-
nan los 14 articulos de la fe sin ex-
plicarlos o enumerarlos. Ademads,
aunque se hacen repetidas referen-
cias a la encarnacion de Jesucris-
to, no se menciona ni al Espiritu
Santo ni a su desempefio como
engendrador de Cristo.
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Hacia 1704, la utilizacién de can-
tos rituales zapotecos para animar
una representacion doctrinal cons-
tituia una estrategia de evangeliza-
cién caduca que habia dejado de ser
empleada en la mayoria de las doc-
trinas de habla zapoteca. Como
hemos visto, las estrategias doc-
trinales en Oaxaca durante la ulti-
ma mitad del siglo XVII se habian
caracterizado por un recrudeci-
miento de las medidas contra la
idolatria y por la ejecuciéon de pro-
yectos punitivos que intentaban
motivar, mediante el castigo seve-
ro vy ejemplar de idélatras, la ob-
servancia comunitaria e individual
de formas de devocién cristianas
que una ensefianza doctrinal limi-
tada no habia logrado inculcar. En
este clima de confrontaciones
dialécticas entre feligreses indige-
nas y sus obispos, y entre la pobla-
cién adulta masculina de toda una
comunidad zapoteca y sus fiscales,
la actividad de mediacién cultural
de un autor de dramas doctrinales
en versos zapotecos era no solo
anacronica, sino también intolera-
ble. Este tipo de mediacion entre
formas rituales zapotecas y conte-
nidos cristianos era inadmisible
para el celo reformador de un obis-
po como Maldonado, guien mostré
una actitud critica frente a los fru-
tos de la evangelizacion dominica
en Villa Alta al afirmar:

. esta su lamentable ruina ha
sido continuada desde la genti-
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lidad asta el dia de oi, aviendo
sido para ellos la religion cathé-
lica solo ceremonial, y tenien-
do [en] el corazén ceremonias y
ritos de la Ydolatria ...20

Debido al contexto cambiante de
la evangelizacién en Villa Alta, la fra-
gil mediacion cultural entre el forma-
to de un género ritual comunitario
proscrito y un mensaje doctrinal sen-
cillo se habia fracturado irremediable-
mente. Por ende, el vehiculo literario
que habia servido para diseminar la
palabra de Dios era ahora considera-
do como una peligroso acercamien-
to al oculto corazon de la idolatria
comunitaria. A pesar de la proscrip-
cién de este discurso doctrinal hibri-
do, Maldonado no logrd acallar el
golpeteo del teponaztli ni suspender
la vinculacion de rituales comunita-
rios con eventos civiles en Villa Alta.
A falta de un discurso doctrinal al-
ternativo, algunas comunidades
zapotecas persistieron hasta fina-
les del siglo XVIII en su cuidadosa
complementacién de las costum-
bres de sus abuelos con las practi-
cas devocionales introducidas por
los mediadores culturales domini-
cos y seculares.<
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